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 :  ملخص

تناول البحث إشكالية الهوية في الفكر العربي  اععارير    

إذ من خلال تحليل آراء اعفكير اللبنيا   يلي  ،ير        

ركز يلى:  تطور مفهوم الهوية تاريخيًا وفلسفيًا  وتأثير 

العوعة والحداثة يلى تشكيل الهوية العربية  كذلك  قد 

تنياول ذيذا   واعنطق التقليدي القائم يلى ثبيا  الهويية    

البحث مفهوم الهوية في الياا  والفكير اععارير ،ييث     

 ييا ك كيييا تعامييل الفلاسييفة اعسييلرود  كييابن رشييد    

   مع الهوية كيي ،قيقية مطلقية   يلي  ،ير       والفاراب

ا تقيد ذيذا اعنريور  معتيينًا ود الهويية  ليسيا  ييوذرًا      

ثابتًا  بل ذ   تاج تفايلا  تاريخية وا ترايية   كريا  

تنيياول ذييذا البحييث إشييكالية الهوييية في الفكيير العربيي   

اععارر  قد اعنطق الأرسط  والهوية الثابتة  رفض يل  

= و( في اعنطق التقلييدي  ووريف     ،ر  مبدو الهوية )و

بي)الوذم( الذي يتجاذل التغير والاختلاف  فطير  يلي    

،ر  بديلًا ذو )اعنطق التحويل ( الذي يعياف بتعيد    

الهويييا  وتفككهييا   وتنيياول ايثيياً تييأثير العوعيية يلييى 

لى كييا و   العوعية إلى   إالهوية العربية  ،ييث وشيار   

ها يرضة للتفكك  وا تقيد  )وزمة الهوية العربية(  و علت

الخطابا  الأيديولو ية )الإسلامية  القومية  العلرا ية( 

لا يائها امتلاك )،قيقة مطلقة(   وما  الحلول اعقا،ة 

 رؤيييية يلييي  ،ييير    فهييي  )القيييراء  التحويليييية    

 صوص ،ية  ابلية  يي للنصوص( و)التعامل مع الاا  ك

رفض يلي   لإيا   التفسير  وليس كرقولا   امد   كرا 

،ر   فكر  الهوية كي )مورو  يُدافع يني (  وايتنذيا   

 تاج ممارسا  معارير    فالهويية ليسيا ثابتية   بيل      

متحركة و ابلة للتشكل وفقًيا للسييا ا  التاريخيية  اميا     

العوعة ليسا تهديدًا بل فررية لإييا   تعرييا الهويية     

بشكل إبداي   لذا فثرور  الأتجاه نحيو خطيا  فاييل    

وتجيييياوز الخطييييا  العربيييي  التقليييييدي   ومنييييت   

  الدفاي /الا هزام  
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 الكلمات المفتاحية: 

الهوية  يل  ،ر   اعنطق التحويل   العوعة  النقيد   

 الحداثة  الاا    

 

The problem of identity in 

contemporary Arab thought: Ali Harb 

(as a model) 
Abstract: 

The research addresses the problem of 

identity in contemporary Arab thought, 

through an analysis of the views of the 

Lebanese thinker Ali Harb, focusing on: 

the historical and philosophical concept 

of identity, the possibility of 

internationalization and modernity in 

shaping Arab identity, as well as the 

original logical critique of the stability of 

identity. This concept addresses identity 

in heritage and contemporary thought, 

discussing how Muslim philosophers 

such as Ibn Rushd and Al-Farabi deal 

with identity as an absolute truth. Ali 

Harb opposes this approach, considering 

its essence that identity is not fixed, but 

rather the product of administrative and 

social interactions. This research also 

addresses the problem of identity in 

contemporary Arab thought, Aristotelian 

logic and fixed identity. Ali Harb 

rejected the Danish (A = A) in 

traditional logic, describing it as an 

(illusion) that ignores change and 

difference. Ali Harb proposed an 

alternative, (transformative logic), which 

emphasizes the multiplicity and 

disintegration of identities. He also 

addressed the impact of the globalization 

of Arab identity, pointing to how 

globalization leads to (the Arab crisis), 

and its tendency towards change, and the 

choices of ideology (Islamism, 

nationalism, the second) do not acquire 

(absolute truth), but rather choices 

towards “Ali Harb’s vision,” which is 

(transformative reading of texts), and 

(dealing with heritage as texts of young 

science again, and not as rigid 

statements). Ali Harb also rejected 

identity as (a heritage that is concerned 

with), and considered it a product of 

practices with resistance, as identity is 

not, but rather mobile and capable of 

being shaped according to historical 

contexts. However, globalization is not 

new, but rather an opportunity to 

redefine identity in a creative way, so 

there is a need to move towards an 

effective and productive discourse, and 

to go beyond the traditional 

“defensive/defeatist” Arab discourse. 

 Keywords: identity, Ali Harb, 

transformational logic, globalization, 

criticism, modernity, heritage. 

 المقدمة:

شكٍ في ودَّ الكلام يلى الإشكاليّة يحتاج إلى لا 

تأمل في تحديد مفهوماتها اللغويية والفلسيفيّة وذليك ميا     

كاد مداره الترهيد  ولعلّ ما يعزز ذليك إ راك تطورذيا    

مع ودَّ بعض مصطلحا  العنواد  يد يكيود مين الألفيا      
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يلى اللّغة بَعْيدَ يرليية الا ية يين     اعولد  التي طرو  

الفكر اليو يا   لعليم اعنطيق  وميا ،يد  مين تطيورا         

معرفيّيية  واز ذييار فكييري بعييد الترييازج بيي  اعكو ييا   

 الثقافية للإ ساد اععارر 

ولا  ريييد ودْ  تحييد  ييين مييا مييرَّ بيي  العلييم   

النرطق  من مرا،ل  لَأدَّ ذلك  د يكود رذ  الترهييد   

ق لم يتولد  تيجة التأمل الأرييل والصّيرف في   ولأدَّ اعنط

و،كام الفكر الإ سا   بعامة  والعرب  بخارة  بَيلْ ذيو   

ثمر  لاز ذار الفكر منذ التأسيس في وثينا  ينيدما ايتُريد   

اسييم )اعنطييق الصّييوري( وو التقليييدي  والييذي تييوطّن في  

( *العقيييول الحديثييية  مميييا َ عَيييل الفيلسيييوف )كييين  

(  يييرب بنييو  ميين 140 الا بيي  اععجييم )يبييدالنور  

اعبالغة في الافياا::  ودَّ يليم اعنطيق لم يتقيدم خطيو       

وا،د  بَعْدَ ورسطو  لا تنايِ  بأّ   ولد مَعُ  بجا ب مُحكم 

ومكترل  بيدَ ودَّ الأ،رب بالقول: إدَّ الإبدا  الفكري  يد  

انحسر بعدما تحوّل الفكر إلى تعليم منطقي  او إلى سيطوٍ    

                                                           

 .Kantم( 1804-1724الفيلسوف كَنْ  )يرا ويل( ) (*)

Emmanuel  ذو من ورحا  اعذاذب الخلفية اعتأثر :

بالنصرا يّة التي تقول: إدّ الفثيلة غاية الغايا  تؤ ي ،تراً إلى 

النفس  لا يتصا بأيّة  يرة خُلقية السعا    غير ودَّ امتلاك 

وروب وّ ها شكلًا من وشكال الحكرة التي لا تأت  إلا لِرَنْ يعرف 

 فس  معرفة تامة ويُرْض  ميول  الأساسيّة  فإذا رَحَّ ودَ السَّعا   

اعثاليّة ذ  إرضاء كلّ  زياتنا لنكود سًعداء في الحقيقة  

 تف  بها فاعفرو: ودّ نحد  النزيا  الرئيسية  و ك

الييذي ذرّنييا ميين الترهيييد ذييو تحديييد  لاليية معرفييية   و

الهوية  ومعنى الإشكاليّة في تلك الهويّة في الفكر العرب  

اععارير  يَبْييرَ مييا طرَ،ييُ  و،يد اعفكييرين العيير  )يلييّ    

،ر ( بصفت  ونموذ اً ثراً  عا و ع ينده مين آراء   يد   

تجد لها  صيباً من الطر   من خيلال تقصّي  وفكياره في    

إذ سييتمّ الحيديث     وخاتمة واستنتا ا وربعة مبا،ث 

تدر اً مع التطوّر الفكري لعلّ  ،ر   إذ سييتمّ الكيلام   

بإيجاز ين الترهيد في تحديد مفاذيم البحث  ومبحث   

الأول اعنطق التحول   ورلتِ  بإشكالية الهوية  والثيا    

 قد الذا  اعفكر  و،قيقتها  ومآزق الهويية في ايالا    

دَ كيلّ ذليك  يد  تفيق مَعَيُ  في ودَّ الا ترياء       العوعة   وبَعْي 

العر ّ   وو اعكا ّ  والزما     يد لا يبعيد الإ سياد يين     

الإ ساد  إلّا في موضويا  السيلوك الأخلا يّ   وتيوخ     

 الصدق اععرفي 

 التمهيد

 تحديد مفهومات البحث

إدّ لفرة الإشيكاليّة: مصيدر رينايّ   لكلرية     

التباسييياً في الفهيييم  )الإشيييكال( وذيييو  الأمْيييرُ يو يييب 

(  وإشييكال في التنفيييذ  349 اععجم الييو يز)مييدكور 

ولاسيييّرا في ) ييوا   اعرافعييا ( إذ ذييو منازييية تتعل ييق   

بإ راءا  تنفيذ الحكم  وذو  فيع اعيدَّيى يليي  اعتعليق     

بييإ راءا  الخصييومة ميين  ود موضييويها  وفي اعنطييق   

لحيدّ  القياس   رور  من اليدليل تتليا تبعياً لنسيبة ا    



  

 247 

  32مجلّة الفلسفة العدد 

لى الحدين الآخرين  الأرغر  والأكن  فياعفهوم  إالأوس  

لى التنا ثييا   في إيفثيي  في الفكيير العربيي  اععاريير    

الأيديولو يا  التي ،صلا  بَعْدَ التطيور اليذي ،يد     

في المجترعا  الإ سيا ية  وولقيى برلالي  يليى مفكيري      

لى الجريو    إالمجترعا  العربية  مع و و  مين سيعى   

عورو  الفلسف  القديم  وو يدم الا فيلا  في  والترسك با

لى الإريلا   إتقص  كلِّ مستحدٍ   لذلك سيعى العدييد   

عواكبة التطوّر  وبنرطية الفكير الإيجياب   لكي  تسياير     

الحيييا   ولثييراد  هومتهييا  بييتلا ح الأفكييار الفلسييفيّة 

الحثيياريّة  ميين و ييل إ راك مييا  يييا إلييي  اليينُر م     

تناسييب ويييدم تبيياين الهويّيية   الإ سييا ية اعتحثيير  في  

 الأخلا ية الإ سا ية  فرا اله ويّة؟

 ل بيياد تليك اللفرية و لالاتهيا ينبغي       ومن 

الإ،اطة بش ء من الاستطرا  في التوضيح: لقد  ن بعض 

البا،ث  المحدث  ايترا اً يلى ما  رّره فيلسوف  رطبة 

 ابن رشد في كتاب  )تفسير ما بَعْيدَ الطبيعية( في ودَّ لفرية   

لى  ييوذر اللّغيية إالهوييية مصييطلح لا هيياذ تييدّ ذاتيي   

العربييية  إذ ذييو طييارا يليهييا فييبعض اعا يي    ييد 

وخذوا اععنى العام لحرف او مفهوم الارتباط الذي ُ،ريل  

اععنى يلي  في روي ابن رُشد  ذو ،رف )ذو( في القول: 

( معتريد   530 اععجم الفلسف  زيدٌ ذو إ ساد )رليبا 

الأرسطوطاليس  الذي تر م لها تر يا  مبكير    اعنطق 

لى لغة العر  وذو  د ايترد ما  رّره ابن رُشد الفيلسوف إ

اععروف والذي ايترد ثقافة يصره  ومّا البا،ث اع حدَ  

فإّ    د ،ياكى ذليك  و يد غيا  يني  ودّ اللغية كيائن        

،يوي تمتد  ذوره في البيئا  والثقافا  كافة  فتصيهر  

وا يييى وّ يي   ييلَّ مهيرنيياً في اعييدركا  ذلييك اعصييطلح  

العربية لقثية اعفهوم للهوية ين  رود طويلة بالرغم من 

ثراء التداول العرب  عفهومهيا  وتنيو  مفاريل  في ونمياط     

الفق  واللغة  ويلم الكيلام والفلسيفة والتفسيير والتأوييل     

محنة الهوّيييية  ومسيييارا  البنييياء    )رسيييول  والأ  

(  ولابُييدَّ ميين تقصيي  تلييك 18-17 وتحييوّلا  الرؤييية

الدلالة واعفهوم في اعكو ا  الثقافية الفكريّة  فإذا كا يا  

اله ويّة من ذَوَ: فهي  كنايية يين اسيم مُيذكر  والأريل       

الهاء  والواو زائد  رلة للثرير في روي الكوفي  إذ ذ  

تقوييية لييذلك الثييرير  لأ َّهييا يلييى تقييدير: الهيياء في     

ول وذُوَ مُثق يل  ومَينْ العير  مَينْ     )ضربت (  ومنهم مَنْ يق

  2011)الارييفها    يحفِّييا ويُسييكِّن فيقييول: ذُييوْ  

(  فالدلاليية شيصيييّة تحييدّ  ،عناذييا   ييس     850

 لالا   الأولى: من ذَيويي فلا ياً فلا ياًو ذيوْيَ: و،بّي        

فهو: ذَو وذ  ذَوييّةً  والثا ية: وذْوب فلاد بييده للشي ء   

ثالثة: ذاوب فلا اً:  اراه وسيارَ  مَدَّذا  والش ء ولقاه  وال

يلى ذواه  والرابعة: ذَوَّي اعياكن: و خيل إليي  الهيواء     

النق   والخامسة: استهوب الش ء فلا اً: ويْجَبَُ  وشغل 

ذواه  وفلا اً: وثر في  ،تّى َ عل ي  يتقبيل روييُ   ود ود    

 يقييييوم لدييييي  الييييدليل اليقيييييّ  يلييييى رييييحت      
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يلى تفاو   لالاتها  (  فاععا    يعها655)الو يز 

لى تحديد الشيصيّة: التي ذ : ينصرٌ ثابياٌ في  إتفث  

التّصييرف الإ سييا ّ   وطريقيية اعييرء العا يّيية في  الفيية  

النّاس  والتعامل معهم  ويتريّز بها يين الآخيرين  ميع    

ودَّ كييلّ إ سيياد ذييو في الو ييا  فسيي  شييبي  بغيييره ميين   

ذا بطبع  الجراية التي يعيك بينها  و تلا ين وفرا 

الخاص وتجارب   وذلك الترييز يكوّد  زءاً ريغيراً مين   

خصائص  العامة  وذو الأساس في شيصيت  التي ذ  في 

وا عهييا ليسييا  شيياطاً ،يوييياً فحسييب  وو ا ييدما اً     

ا ترايياً  بلْ ذ  ارو  منترم من اعؤذلا  الفطريّية   

م اععج )يبدالنور  واعهارا  اعكتسبة من الابية والبيئة

 ( 146الا ب   

فالحرل يلى معنى اللّفي  و لالاتي  مين سيبل     

ووسائل لغة العر  في الاشتقاق عيا يُيرا  مين مفهوميا      

وسيسترر ذلك  ،تَيى  وإد يَجيز وبناؤذيا يين مواكبية      

التطوّر الحثاري  ولكنّ ذُوية اعرء ومطابقتها لُ  تثع 

إلى ومورٍ يدّ : فف  ومور اعنطيق ييرتب  محريول موضيو      

لحرفَ )ذو(  ويشير فعل التطابق واعراذا  إلى الجوا ب ا

العقليّة  و د يأت  ،سيّاً  وو ر،ا ذو ياً  و،دسيّاً  وي 

لُ   در   ارية في الو و  واعو يو  في ،يدس سيواء  لكينَّ     

لى الأذذياد الطيابع اعنطقي   اليذي ييّني       إالذي تبيا ر  

ا ا الفكر )ورسطوطاليس( في يلم اعنطق بد ود  رّر ودّ مب

الثلاثية: ذيي  ووّلًا )الهويية(  والثييا   )ييدم التنييا ض(    

والثالث: مبدو اعرفو  وو )الرفع(  بيدَ ودّ فعل )اعراذا ( 

وو اعاذو؟ وو التطابق: هثل  في الفكر مبيدو الهويية الأوّل   

في وّ   يقرّر الفايليّة اععرفيّة اعطلقة   فيإدَّ الشّي ء  ذيو    

اد والحيواد ذو ،ييواد  والكتيا    ذو  فالإ ساد ذو إ س

وي إدَّ  ( 252  التعريفيا  )الجر ا     ذو كتا    

الكتا  يتراذى في ذلك اعبدو مع الكتا  ،عنى يتطيابق  

مييع الكتييا   ويسييتغرق و،ييدذرا الآخيير  في التريياذ   

تيث لا ياك االًا لزيا   ما  وذلك اععنى   د تلبّس 

ر ينسيحبُ يليى اريل    الويّ  العربّ  والإسلامّ   فصا

 ثييايا النّريير في ومييور الييد يا  وو ق تفاريييل الحيييا     

الإ سييا يّة  ،تييى رؤييية الإ سيياد إلى مييا بعييد اعو ييو    

الطبيعيي  في شييكل   وطبيعتيي   والييتفكير الإسييلامّ   ييد  

افا: اعبدو الأوّل الهويّة  وذو الأوّل في مبا ا التفكير  

بعيداً كيلّ ميا يعييق     لذا يُدّ التراذ   د توسّل الطريق  مُ

ذلك الطرييق مين يقبيا   وسيلبيا  ما يّية ومعنويية        

وذاتييية و فسيييّة  وذلييك مييا ور  في تعريييا الجر ييا ّ  

ذي( للهُويّة بأّ ها  الحقيقة اع طلقية اعشيترلة   816) : 

يلييى الحقييائق إشييترال النّييوا  يلييى الشّييجر  في الغيييب 

 ( 252   التعريفا )الجر ا     اع طلق 

وتلك رؤيية للهويية مثاليّية  ميا وراء الطبيعية      

العقلييية اعدركيية  منحييدر   ميين وسييفل مييدرا  الفكيير  

الأفلاطو    ترتق  إلى النرير  الدينيية بسيهولة ويسير      

و ييد رتييب تلييك الرؤييية و ثييدذا الفيلسييوف )وبييو  صيير 
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الفاراب ( بَعْدَ تمهيدا  للفيلسيوف الكنيدي  وذي  وإد    

ضي   لكينَّ الفياراب    يد     كا ا  د  اما يلى مبدو ريا

لى ميدارك السياسية والا تريا  واليدين  وتقصيى      إ رّذا 

تلييك الجهييو  يلريياء الكييلام ميين الإسييلامي  في القييرود 

الهجريييية الأربعييية في  ولييية الإسيييلام  إذ ودّ الأفعيييال 

السياسيييية  والعريييل الا تصيييا ي واليييتفكير الفقهييي   

بق واعسالك الا تراييية   يد توخيا الترياذ  وو التطيا     

عفهوم الهويّة من القيم والأييراف القرآ يية  ويليى وفيق     

منرورا  الايتقا  والتسليم والا قيا  الإها    والإ راك 

للرقارييد العقلييية   اذيييك ييين اعسييالك في الحييدس     

والاسييتقراء الحسيي   واعنيياذ  اللو يّيية للقييدر  الغيبييية  

 والذو يّة والقلبيّة 

ء  والفلاسييفة ولا ييياك القييول في ودَّ الفقهييا  

واعتصوفة  ويلراء الفليك  و،تيى وريحا  الصينايا      

اليدويّة  والأ باء والشعراء   د اشياكوا في تليك الرؤيية    

عفهوم الهوية  يلى ودَّ الذي هحص  وو يختن الياا   

شييكال   ييد كييرّس موضييو  والإسييلام   وبكييلِّ و واييي  و

التريياذ  للهوييية  و،سييب منروماتيي  الييتي تييداولا في 

ارج اليياا  العربيي  الإسييلامّ   و ييد تبقييى تقيياطع  مييد

التراذ  مع النرر  الدينيّة الإسلاميّة  واعكو ا  الثقافيّة 

سيرا مع ما و دَ مَينْ لي  ثقافيا      والقيريّة العربيّة  ولا

 وإبدايا  لها طابع إ سا   

والذي يهرنا ذيو معالجية اعفكير يليّ  ،ير       

اعفكييير    عسيييائل اعنطيييق التحيييول   و قيييده لليييذا  

و،قيقتها  وإشكاليا  ذلك يِبْرَ منا شة تلك اعفاذيم وفي 

 مبحث :

 المبحث الأول

 المنطق التحولي وصلته بإشكالية الهوية في صراع الفكر

لا هكن تجاذل تطوّر فكر اعفكر وو البا،ث وو 

الفيلسوف اععارر يلّ  ،ر   إذ سنستقصّ  ذليك يِينَ   

طوّر الفكر  لأي با،ث  يستلزم مؤلفاتِ  وطبعاتها  لأدَّ ت

مواكبت  في معرفة ومورٍ كثير  لحياتي   بيدو مين بيئتيِ       

لى إفاضة  إومكو ات  الثقافيّة  و شأت   وذلك  د يحتاج 

وإطالة  لا تتحرلها الصّفحا  التي سنقصيرذا يليى ميا    

و ع تحا ويدينا من  تا ا  لذلك اعفكر  ولذا روينا ود 

دذا  قيرّر بقيية القثيايا اليتي     يكود اعنطق وتحولي  وبعي  

رغبنا في يرضها في اعبحث  فاعنطق  د تغيّر يِبْرَ بدايت  

اعرتد  من العصر اليو ا   ،تى يصر ا الحال   و،د  

لُ : ميا ذيزَّ وسسي   وخيرق مقاييسي   وتو هاتي  منيذُ        

بدايت  فرر اعنطق ،را،ل متباينية  كريا شيهد طفيرا      

اء والمحتوييا  طبقياً   يديد   ،تى تغيّير  فيهيا الأ ي   

 لتغير الإشكالا   والأفكار  واععالجا  

ولا هكن تجاذل ودّ ورسطو ذو اععليم الأوّل في  

البداييية التأسيسيييّة اليو ا يّيية  لأدّ ذلييك العلييم ارتييب     

بقوا   الفكر ومفهوماتي   ومقياييس الصيدق ومعياييره      
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فكاد ،ثابة )آلية( تعتريدذا  تليا العليوم في الترياس      

لحقيقة  ولا  دال في ادّ ذليك اعنطيق ميا  ياء  تيجية      ا

تأمّل ررف في و،كام الفكر  بيل تيوطّن باز ذيار الفكير     

الذي خيّم يلى ،واضر وثينا ميع بدايية التفلسيا وميع     

الفلاسييفة الييذين  هييروا  بييل سييقراط  ويعييد وفلاطييود   

اعؤسس الأوّل للفكر الأكا ه   مع ودّ ذُناك مين سيبقُ    

يهد سقراط والسوفسطائي   و يد يُيرف    من الفلاسفة في

بعد ذلك يلم اعنطق الصّوري  وو التقليدي واليذي بسي    

سيطرت  يلى العقيول الحديثية  وفي العصير الإسيلامّ       

سار  مسارا  تعترد يليى  وولًا: العريل يليى تر ية     

اعنطييق  وفيير: البيئيية يلييى مثييامين  فيرييا ايترييده    

  الفيلسيوف وبيو  صير    اعشاؤود  وفي مقدمت  اععلم الثا 

الفيياراب   والييذي  عييلَ اعنطييق اليو ييا   آليية الفكيير     

الإسلامّ   وبعده  اء  محاولا  الشّيرا  واعليصي     

لى مما،كيا   إوو إتقاد آلة اعنطيق وتهيذيبها وتحويليها    

  دليّة  رريّة  وولاييب روريّة 

وثا ياً: ،اول )ابن سينا( العرل يلى تأسييس  

يرّا ايترده اعسلرود ين اعشائ   منطق إسلامّ  مستقل 

اعاذيّية والعلا ية نحيو     )،ر   وّ اه )منطق اعشر ي (

(  وذيييو تنوييييع للرنطيييق 14-13  منطيييق تحيييويلّ 

الصوري  ويُعدّ ذلك الاتجاه توسعاً  وإغناءً ليذلك العليم   

 اعنطق   وتطويراً عسارات  

وثالثاً: اعسار الذي مثّل  مَنْ تعامل ميع منطيق   

ورسطو تعاملًا  قدياً  سيواء كياد فعيل ذليك مين النحيا        

اليذين تكلّريوا يلييى العلا ية بي  اعنطييق والنّحيو  لكيي       

يو عوا اعنطق في  وا ب التشيكيك يليى طابعي  الكليّ       

ويؤكدوا يلى طابع اعنطق الخياص كريا ذيو واضيح ينيد      

(  وو ينييد يلريياء  14  عقابسييا ا )،يير   السيييرافي

الكلام  الذين شككوا بعدم إفا   اعنطق لك  يبينوا يجز 

الكليا  الذذنية اعطلقية يين تقصي  معرفية اعو يو ا       

اعتعينة  واعتشيصة  فيرا كاد واضيحاً ينيد ابين القييم     

الجوزية  وابن تيريية  ومَينْ تيابع مسيارذرا مين وييلام       

تجاذيل إشيارا  اختصيا    السّلفية الثييّقة  ولا هكين   

،نطق العلا ا  يند بعض اعتأخرين من اعناطقية اليذين   

هكن القول  إ َّهم تجياوزوا منطيق الحيدو   والرسيوم      

لك  يتحدثوا ين وشياء  و وذا اعتعلقا  باعوضيويا   

(  وفي 100  منطيق العير     )فاخوري وو المحرولا 

طيق في  العصور الوسيطة  ايترد تو يا ما ك تب يين اعن 

تأسيس المجامع اللاذوتيية فيريا تمثيل ،قيررا  )توميا      

الإكو  ( بصيفة خارية  بعيدذا تحيوّل يليم اعنطيق إلى       

تمرينا  مدرسيّة  وو اا لا  يقيرة تسيب ميا بيدا    

ذلك )ليديكار (  اليذي يُعيدّ الفياتح للحداثية الفكريّية       

بخرو   من فثاءا  الفكر اعدرسي   وتحطييم نمطيتيِ     

ترر ذلك ،تى منطق )باكود الاختيياري(  الجامحة  واس

الذي سُرّ  )الأورغا ود الجديد(  مع وّ   لا يُعدّ تجديداً 
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 في اعنطق  بقدر ما ذو إلّا منطق ورسطو  بنواميس مقلوبة

(  وتليك السير يا    236 اعنطق وتاريخ   )بلا شي   

لعلييّ  ،يير    علتيي  يؤكييد يلييى موضييويا  وذرهييا: 

اذييية والعلا يية نحييو منطييق اع اعنطييق والجيين )،يير  

اعاذييية (  و قييد اعنطييق )،ر   18-16  تحييويل 

(  والتكييوثر 21-19  والعلا يية نحييو منطييق تحييويل 

 اعاذيية والعلا ية نحيو منطيق تحيويل       التحول )،ر  

  اعاذية والعلا ية  (  ومنطق الإسقاط )،ر 21-22 

(  ومنطيييييق 27-24  نحيييييو منطيييييق تحيييييويل  

 والعلا يية نحييو منطييق تحييويل    اعاذييية الاسييم )،ر 

 27) 

ولذا روب ،ر  ودّ القراء  التحويليية للرنطيق   

لى يييدم اسييتبعا  افلاطييود  واسييتيفاء آراء ابيين  إتفثيي  

تيرية  لإرلا  ما هكن تلافي  من فسا  العقيل العربي    

كرييا فعييل اعرزو يي   ولا يحتيياج الى ابيين خلييدود لكيي   

غروي  كرا لا نجعل الفكر يصرياً وو وضعا ياً كرا ذكر ال

هكيين ايترييا  ورسييطو بأ يي  مقييياس لمحاكريية يقييول     

الفلاسييفة العيير  كرييا فعييل الجييابري  وإّ رييا يلينييا ود 

نميارس يقولنييا بصييور  فعالية  بايترييا  رييي  يقلا ييية   

 ديد   تتيح لنا  النس  يليى منيوال يلا يا  مغياير      

للوا ع  مع ودّ اعفكر اععارر يحتياج لحيل مشيكلات  إلى    

 الغزال   وتب  آراء ابن رشد كرا يرب الجابرياستبعا  

(  1997    محاضر : ،ا تنيا لابين رشيد   )الجابري

وغيره من الكيثيرين مين اليديا  العقلا يية وكريا يحتياج       

و ابين تيريية   ولى  راء  آراء ابين رشيد وو الغزالي     إاعفكر 

 لى موضيويا  لليتفكير  إيلى وفق لغية مفهومية  تفثي     

(  فيذلك في روي ،ير    27  اعاذيية والعلا ية   )،ر  

اعركن واعفييد في تعاميل اعفكيرين ميع الأيريال الفكريية       

القدهة  ويدم مفار تها  وو الا قطا  ينها  وو التقياطع  

معها  وو الالتصاق بها  والترياذ  معهيا  بيل  راءتهيا     

 راء  تحويلية  فتجد  اععرفة باععرفة  والنصوص تُبنى 

 تتيزل لمجير  طر،هيا    يلى سابقتها بَعْيدَ تمحييص لا  

للأفكار التي  د تتليا ميع روي اعفكير  ولا يليى ميا      

 يتعامل معها منطق الهوية واعاذية 

وخلارة ما هكن  ولُ : كيلّ ذليك ينبغي  ود    

يعترده اليذي ينقيد الأيريال الفلسيفية واعنطقيّية  دهية       

 كا ا او ،ديثة 

ولهذا نجد يلّ  ،ر  كياد  ريئياً في طر،ي     

اعنطق  فهو ييرب ودّ  يراء   قديّية للرنطيق لا     عفهوم  قد 

إرييلا،ية  سيينجد ودّ تيياريا ذلييك العلييم  يبييار  ييين  

لى بنياء  إسلسلة مين اعيآزق  والأزميا   ذيدفها السّيع       

منروما  استدلالية مُحكّرة  وو ساق شيكليّة تامية  ولا   

إشكال في ذلك  لأدّ  صد الشكلنة الخالصة ،يا محتيواه   

للييزوم  لا تُعييرف إلّا ييين طريييق  التراسييك والتطييابق وا

اكتشاف النهاية ين إشكاليتها  ومأز ها  وين تنا ثها 

بالذا   وما ياتب يلى التحليلا  التي تبناذا ارسيطو  
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تعترييد الحييدس  مّمييا ينبغيي  النذنيية يليهييا )،يير    

 ( 29اعاذية والعلا ة نحو منطق تحويل   

 ال  التحليلا  الثا ية   الحدس العقل  ذيو  

و العلم  ومبيدو للربيدو  فسي   والعليم بأ عي  ذيو        مبد

 بالنسييبة لمجرييو  الأشييياء كالحييدس بالنسييبة للربييدو   

(  ولهيذا  عيل   396بنيية العقيل العربي     )الجابري  

مبدو الهوية )وذم(  لأّ   مصدر الأزمة  ومعترد العلية في  

وساس اعنطق  لأدَّ ذلك اعبدو يتسياوب فيي  الشي ء ميع     

دْ يكود إلّا  فس   وبْعدُ رار في ييرف   فس   ولا هكن و

منطق  الهوية  ذ  تصيوّر الشي ء كريا ذيو في ذاتي  وفي      

اعاذييية والعلا يية نحييو منطييق  ذويتيي   فسييها )،يير   

 ( 34تحويل  

فجعلَ من مبدو الهويية  خيداياً ينبغي  ييدم     

تصديق و لأدَّ مبدو التصور في اعنطق  يعرل تسب مبدو 

الفكر تسيب ذليك اعنطيق بينر      الهوية ويندذا يشتغل 

تبصيري و،ا ي الجا ب  وبقدر ما يستبعد الاختلافا  

واعغاير   وو ما يُديى )الاشتباك والتداخل( وو  الا ثنياء  

اعاذييية والعلا يية نحييو منطييق     )،يير   والتثييايا 

(  ومثيييل ذليييك اعنطيييق  يُبنيييى يليييى  35تحيييويل  

و الأطرو،ييا  اعتنا ثيية  واعوا ييا اعتعارضيية في نحيي   

التعييار: بَيييْن مثالييية وفلاطييود  ووا عييية ورسييطو وو    

التعار: ب  مثالية )ذيغل(  وما ية )مياركس( وو بييْن   

اللاذوتي   والعلريا ي   وبي  ذوي النزيية الفطريّية      

والنزية التجريبيية وتليك ذي  إشيكالية التصيديق في ودّ      

لكلِّ ،كم في مسيألة ميا   فيياً وو إثباتياً  عيا يكذبي  وو       

قث   كرا ذو واضيح في تياريا القثيايا اعتشيابكة ولا     ين

غرابة في ذلك  لأد اعدرك لا يلغ   قيث   بل يستقدم  

بقدر ما يتو ا يلي   في مثل الذين يقولود بالرو،ا ية  

فالرو  لا هكن إ راكها  او التعاط  معها  وو العرل بها 

 إلا بصفتها العلا يية بياعوا   وفي مقابيل ذليك لا يعتريد     

 خطا  )الناسو ( التحرر من اللاذوتية 

ويسترر يلّ  ،ر  في  ،ض الأفكيار القدهية   

ين مبدو الهويّة  ولكن  يعدّذا اللبنة الأساس التي ييب   

يليها وفكاره من  ود ترك لها  ين موضويا  )ذشاشة 

اعاذيييية والعلا ييية نحيييو منطيييق   )،ييير    القيييياس(

الثالث مين    بكود القياس  ذو اعستوب  (36تحويل  

مبيا   التحلييل  لأد اعنطيق يعتريد الحيدو   وترتييب       

القثايا والأ وال  والقيياس: ذيو يريد  اعناطقية  ولكينّ      

النذاد وضعا و زاء اعنطق في روي ،ر   ولذا  رّر ود 

 ىاعفهييوم القييياس يقتييل  فسيي   لأّ يي  لا ييينذن إلّا يليي

اعاذييييية والعلا يييية نحييييو منطييييق  يجزه )،يييير   

( و ييد طيير  ومييوراً كييثير  لا هكيين 37-36تحييويل  

اعاذية والعلا ة نحو منطيق  متابعتها لكثرتها   )،ر   

 (35تحويل  

 المبحث الثاني

 نقد الذات المفكرة وحقيقتها، ومآزق الهوية
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 في مجالات العولمة

يرب ،ر  ودّ النقد ليس ار   قض عفياذيم  

 وو وفكار تُطر   بل ذو ا اا  إمكا ا   ديد  لليتفكير 

و للتعييبير   ييولًا وو يرييلًا  لأدّ الييذين هارسييود النقييد و

بصفت   ،ثاً للرقولا   وو  فياً للأسيلو  التهيافتي في   

العر:  لأدَّ من يعترد ذلك يقرّر تهافتي   ويؤكّيد يليى    

 في  للتفكير الخلّاق  واعبد   وييدّ روي ،اميد الغزالي     

  ،  و رك ودّ مثيل ذليك   شيا النقا  باععنى التهافتي

النقد  ويجز ودّ يولّد الحقيقة  لأّ   يعتقيد ودّ الحقيقية   

مدركة سلفاً  وودّ مقارده مسوغ عا ذو معروف وو مُدرك  

بتبني  الحكم يلى الابتداء تأسيسياً يليى ميا ذيو معليوم      

مسبقاً  ولهذا ينف  ،ر  وّ   و ت  فكراً  وو ،قق سيبقاً  

العلا ة ب  الفلاسيفة لا تليو   معرفياً  و،ر  يؤكد ود 

من النف   وو الد،ض ويدم الإ رار بسلامة الطير   لأدّ  

الفيلسوف كرا يرب يعرل يلى إثبا   دارتي   وفير:   

سلطت  بإزا،ة غيره وو طر ه  هائياً من الذاكر  )،ر و 

(  فقد تكلّم ين 17اعرنو  واعرتنع   قد الذا  اعفكر   

  وو مشيتغلًا بيالفكر )،ير و    يلا ت  بذات  بصفت  كاتباً

(  15  وص9صاعرنو  واعرتنع   قد الذا  اعفكير    

و قده  لا يسير في إطار مشيرو  ثقيافي شيامل  كريا ذيو      

الحال في روي  يند فرساد النقد يليى السيا،ة العربيّية     

في مثل محرد اركود  وو ،سن ،نفي   وو محرّيد يابيد    

ا  الجييابري  وو مُطييا  رييفدي  وغيرذييم ميين ورييح   

اعشاريع الفكرية الواسعة والشياملة  بيل كيلّ ميا يفعلي       

تقديم ونموذ ا   قديّة لقراءا  تتص بفر  مين فيرو    

اععرفيية  وو  ثييية ميين القثييايا  وو تحليييل ليينص  وو  

تفكيك عقولة  وينده من الطبيعي  ودْ ييب  ذليك يليى     

 صوص يربية تعترد معطيا  ثقافية إسلاميّة  لأّ   كرا 

م العربية ويكتب بها  ومِنْ ثَمَّ ينتري  للسيا،ة   يرب يتكلّ

الثقافية التي يشغلها العالم العرب  او الإسيلام   ولكنّي    

يرفض شغل اذترام  بذلك  بَلْ يفتح آفاق معرفتي  يليى   

 تلا السا،ا  الثقافية  ويعدّ  فس  معنياً بنتا يا   

الفكر الإ سا   بعامية  )،ير و اعرنيو  واعرتنيع   قيد      

( ولهيذا كريا ييرب: وّ ي  لم يعيد      16صاعفكر   الذا  

يستأثر باذترام   وسئلة مين  يو :  كييا يتعاميل ميع      

الاا ؟ وو كيا يقرو منتجا  ويلام الفكير العربي ؟ وو   

 لى تجديد الفكر الإسلام ؟  إكيا السبيل 

وذناك وسئلة وخرب يرب وكثر وذرية في نحو: 

الأثير  يقرو الينّص؟ وي  يصس كياد؟ وكييا يتعاميل ميع       

الفكري بعامة؟ وو كيا  تعامل مع وفكار ا؟ وو ما الصلة 

التي  قيرها بيننا وب  فكر ا؟  وو ب  فكر ا والحقيقة  

ووخيراً يقرر اعهم: ودّ يعيد التفكير فيريا  يرب اليتفكير    

في  من  بل  لك   عرف كيا تتشكل اعوضويا  لكي   

ييد  تعا  رياغة الإشكالا   ويتساءل ،ول مسألة التجد

الفكري التي و رّذا اعفكرود العر  بينهم وبي  و فسيهم   

في موا هة الحد  الغرب   ويلي  ورا  اععرفة بالكيفيية  
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التي ومسا يليها  ثية التجدييد  لأدّ اعنيت  في النقيد    

الفايل  لا يندرج تحا فراغ  وإّ را يأت  من اليدخول   

ومعالجة  ثايا الفكر  وفي ميداخل  دييد   فيريا فعلي      

كبار النقيا  في نحيو  يكيار   وكين  وذيغيل و يتشي         

وفوكو  وما كاد  د ايترد مساراتهم من الفلاسفة الكبارد 

لأدّ كييلًا ميينهم   ييد  هيي  منهجيياً مبتكييراً للييتفكير في    

استيدامات  للدرس التحليل   ولذا لم يدور النقد يندذم 

في ،لقا  مفرغّة  ولم يكن ار  إطالية وو شير   بَيلْ    

الًا ععالجييا   ديييد  مبتكيير   وفايليية في   ومسييى ايي 

المجالا  التي وفاضوا في طر،هيا ،تيى ريار الخطيا      

الفلسف  الذي تبنّى  هجهم ميدا اً مستقلًا لإ تاج معارف 

 ديد  )،ر و اعرنو  واعرتنيع   قيد اليذا  اعفكير       

(  تتوخى إيا   ترتيب العلا ة باععرفة والحقيقية   19

ريّة والتأمل في الينص  مّميا ينفيع في    بالقراء  الجا   الفك

تكوين ،قل معرفي ييؤ ي إلى التنقييب فيي   مين و يل      

إيييا   الييتفكير فيرييا يفكيير فييي  ميين اعسييائل والقثييايا  

والمحيياور   بفييتح اعييتقن لأسييئلة  ديييد   وو مبا يّيي     

وإزا،ية مشييكلا   دهية  وتطيي  ثنائييا  راسييية     

ا يقيا في  والخروج مين ميآزق  رريية  دهية  وإزالية مي      

سييبيل الإ راك الأمثييل  للرسييائل الذذنييية الصييحيحة  

وإزا،ة يوائق معرفية  لقة  وتبديد ووذام خا ية  يِبْيرَ  

لى الينص  والتنقييب   إالوا عية والو ائعية بتغيير النرير   

ين ووليت  بغية إيا   التفكير فيرا تفكر في  من القثيايا  

عالج للحقيقة والمحاور  وطريقة التعامل مع   فلا يبدو اع

راوٍ لهييا  بَييلْ لا يصييبح منتجيياً لهييا  ولا يبقييى ايير   

يعر: خن ين الو ائع ولكين ينبغي  ود يفير: اعفكير     

 فس  يلى القارا وتلك العلا ة الجديد  مع الينّص ذي    

ما و اه ،ر  )الو ائعيّية( )،ير و اعرنيو  واعرتنيع      

 ( 20 قد الذا  اعفكر   

ة مثلثة يِبْرَ كود ولذلك يالج ،ر  اسااتيجيّ

النّص منتجاً للرعنى مولّداً للحقيقة  وود يكود ذُناك ميا  

لا  راه و يتكلم يليي   فيلا يكفي  شير  مقاريد الينّص         

وتأويل معناه  بل ينبغ  معالجة النّص بطريقة مغياير    

باستنطاق بديهات   والحفير لاستكشياف مكو اتي   ليذا     

ل للأفكييار روب ،يير  ود هيييز بيي  التفسييير  والتأوييي 

والتفكيك  وتعريا كلّ وا،د من تليك اعفياذيم في ضيوء    

الاسييييتعرالا  الا تراييّيييية  بربطيييي  بالعصييييبيا    

الا تراييّييية  وو الطوائيييا الدينيييية  وو الا ترييياءا    

العقائدية والأيديولو يّة  ولابُدَّ مين القيول: إدّ التفسيير    

لى الكشا ين مقارد اعؤليا وغاياتي   ومعنيى    إيهدف 

والذي غالباً ما يتوخاه السلفيود  و يا  التطيابق  خطاب  

مييع الأرييول في رييراياتهم ،ييول ملكييية الحقيقيية       

ومشييروييّة الا تريياء  فاعاركسيييود يلييى سييبيل الوا ييع   

يتعاملود مع  صوص ماركس بسبل الشر  والتفسير  مع 

ودَّ مأزق التسيار   يد لا ينطبيق ميع الينص اليذي يُيرا         
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عرتنع   قيد اليذا  اعفكير      تفسيره  )،ر و اعرنو  وا

20 ) 

ويند ذكره للنقيد التفكيكي   اليذي روب وّ ي      

يسييتحق اعزيييد ميين العناييية والاذترييام  عييا وثيياره ميين   

التباسا  واختلاطا   ور ا  فعل يليى سيا،ة الفكير    

العرب  وو يلى السا،ة الأوربيّة  وروب ودّ الكلام يليي    

ل مَنْ فكك الخطيا   لى وفكار ) يتش ( الذي يُدّ ووّإيُعيد 

لى مفهييوم إالفلسييف   وبتو يهيي  سييهام النقييد الييلاذ    

الحقيقة بالذا   ثُيمّ تبعي  )ذييدغر( اليذي وضيع ذليك       

اعصطلح )،ر و اعرنو  واعرتنع   قيد اليذا  اعفكير      

(  مركزاً  قده يلى الخطا  اعياورائ  ،يول  ثييّة    21

لرنييت  الكينو يية  ومِيينْ ثَييمَّ  بيي  )ميشييال فوكييو( اععييد ل 

الحفري في تحلييل و يائع الخطيا  الفلسيف   وو ررية      

اععرفة  والحفر  ذو ضر  من ضرو  التفكيك  وشكل 

 من وشكال   لليطا  الفلسف  ذو مسألة الذا  

وبعييد )ف وْكييو( وو متوازييياً مَعييُ   هيير ) يياك   

 ريدا( )،ر و اعرنيو  واعرتنيع   قيد اليذا  اعفكير        

ر  في تبني  للتفكيك ،تى ( الذي تبنّى اعصطلح  وب23

اشتهر ب  مركزاً  قده يلى يالم اععنى  وفلسفة الحثيور  

يِبْرَ يالم الكتابة  ومفهوما  الأثر  والتباين والاختلاف 

والإر اء  إلى  ا ب نم  التعامل الذي ذيو مين ثميرا     

النقد الحفري  وتأسيساً يلى ما ذكير  فقيد  اعفاضيلة    

رو،ا  اعتعارضة كرا تفقيد  وذريتها ب  اعقولا   والاط

ويثاً التصنيفا  الحا ة  تبعاً للا ترياءا  العقائديية    

والاتجاذييييا  الايديولو يّيييية  كثنائيييييا  الأرييييول  

والعلرييييا    وو اعاركسيييي  والإسييييلام   وو القييييوم  

)،يير و اعرنييو  واعرتنييع   قييد الييذا     والاشييااك 

 ( 23اعفكر   

ييدير بهيا اعيرء      وتكود الأوليّة للسيبل اليتي   

وفكاره و د يستأثر بالاذترام نم  الصلة التي يعقدذا اعرء 

 بين  وب   فس   و قد محاولا  الترركز يلى الذا  

و ييد و ييرّ ،يير  ودّ العلرا يّيية ليسييا  يا تيي  

بصفتها مثالًا عا يكود يلي   قد نم  التعامل مع الأفكار  

لة واسييتبعد ود يكييود اللاذييو  والرياضيييا  لهرييا ريي  

بالعلرا ية  إذ كلاذرا يقوم يلى طريقت  الخارية  يليى   

ا تفاء ،دثية الفكر العلرا ية  بكو هيا محصيلة لتجربية    

تاريخية  فهي  لا تكتريل  وي تشيكل سييرور  تحتياج      

يلى الدوام في إييا   تأسيسيها وبنائهيا  وميا  اليُ  يين       

العلرا ييية  الييُ  ييين الدهقراطييية والعقلا ييية والحداثيية  

كار لا هكن  قلها واستعرالها  بل ذي  تجيار    فتلك وف

تفث  وذريتها فيرا تنطوي يلي  من الفرا   في الابتكار  

ولهذا يعدذا مفتقر  في المجترعا  العربية  بقدر تقليدذا 

ولهييذا ينبغيي  ود تغنّييى في العرييل  ويييدم التجيياوز      

وتطويرذا  وإيا   ا تا ها  وذو ويثاً هكن ود يُقال ين 

واعاركسية والليناليية  وسيواذا مين الأفكيار      الإسلام  

)،ير و    التي تعتريد في الأريل يليى منزلية الأ لجية     
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(  ويندذا يرب 25اعرنو  واعرتنع   قد الذا  اعفكر   

،ر : ودْ لا تطبيق للأفكار بلا خيا ية)،ر و اعرنيو    

(    فالدهقراطيية وو  28واعرتنع   قد الذا  اعفكير    

ين تعاملوا معها بصفتها رييغاً  ياذز  لم   وية فكر   والذ

يحصييلوا إلا يلييى الاسييتبدا   لأّ هييا تجييار  سياسييية  

تُعيا ى  وتُبتيد  بابتكييار ممارسيا  سياسيية  ديييد  وو     

 بتكوين وا ع  ديد  وو بخلق مناخٍ فكري مؤات  لها 

وكذلك الاشااكية  والذين طبقوذا لم يحصلوا 

لأدّ الاشييااكية  إلّا يلييى الفشييل والخيبيية في التطبيييق  

ليسا ونموذ اً يعترد مستعاراً  بلْ ينبغ  ود تُبنى يلى 

الابتكيار  مهريا كياد التيأثر بيالغير  وو الإفيا   مني  وو        

استلهام   وذلك شأد الذين تكلروا يلى الإسلام الأرول  

الحقيق  الذي هكن العو   إلي   والعرل يلى تطبيقي    

بييق  لا في رييدر  فالإسييلام الحقيقيي  لم يو ييد ولم يُط  

الإسييلام  ولا في الييزمن الحاضيير لأدَّ ،قيقيية الإسييلام    

محصييلة تاريخييية  لا تنفييك ييين الأ،ييدا  والأفكييار    

والخطابا  واعرارسيا   واعؤسسيا  اليتي ارتيب  بهيا      

الإسلام  وو تشكل بفعلها)،ر و اعرنو  واعرتنع   قيد  

(  و د بيّن ،ر  العوائق واعثبطا  28الذا  اعفكر   

(  28،ر و اعرنيو  واعرتنيع   قيد اليذا  اعفكير        )

و د تكلّم يلى مُدراك الحداثية يِبْيرَ ،ديثي  يين مفهيوم      

القطيعة  تأسيساً يلى مفهوم العوائق  وبداية مين  يراء    

 قدية للنصوص القدهية في مثيل ابين يربي  اليذي يُعيدّ       

زييم وذيل العرفياد  يقيرو لكي  تُنفيى  صوري  ومعرفية        

ولا  النفيي   بالكشييا ييين يقلا يتيي    كيفييية وو محييا 

المحتجية يِبْرَ ا غلاق الرؤية يند الذين رووا فيي  مميثلًا   

لأذل اللايقل  وكذا هكن ممارسة تلك الرؤية في تعياط   

،يير  مييع شيصييية رابعيية العدويّيية فنقييرو سيييرتها     

وكلراتها  لك  ينف  الصّور  التي تكو ا ينها  وتكيود  

مقالت :  استبعا  القراء  رور  وخرب  وذلك ما فعل  في 

 اللاذوتية لتجربتها باتجاه  راء  ا طولو يّة  

فتصييوف رابعيية في  رييره لم يكيين تزذييداً او    

تديناً  وو ار  ا،تقار عيدركا  الإ،سياس الجسيدي     

بَلْ ذو  و  من اعراس الذات  وفَرَ لها ودْ تصينع ذاتهيا    

   وتمارس ،ثورذا بكو ها مر عاً للحبّ الإله  و،قيقت

وروب وّ   من اعركن ود ير ع الى ميشال فوكو ليقول بأدَّ 

 راءت  للحبِّ يند وفلاطود ليسا  فياً للقديم  بقيدر ميا   

ذ   راء   ديد   بعيداً يرّا يعرف  يين كيلّ ذليك  بيل     

ذ  معرفة بالحبّ والحقيقة  إلى  ا ب اععرفة )،ر و 

دّ ومين تليك القيراءا  روب و     ( 32اعرنو  واعرتنيع    

من وكثر الأوذام تثليلًا  الايتقا  فيرا استول  بي  يليى   

العقييول  وزيّيين لأرييحابها  ودّ باسييتطايتهم ودْ يغيييروا 

تغييراً شاملًا  يشرل  يع مسارا  المجترع  ومراذره 

 الثقافيّة  وو ود ينجحوا بتصفية رلاتهم بالقديم  يع  

والذين تيقنوا بذلك  رووا اعاض  امامهم لكي   

م منهم لأدَّ اعاض  يعيو   ولا ينحيل  ولا يتلاشيى    ينتق
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ورييلًا بكو يي   ييزءاً ميين بنييية الحييد   لا ينفييك ييين   

الحاضيير  وإذا يُييدّ اليينص يائقيياً يقييا  ود الا قطييا     

الجذري  فالجسد واللغة والذاكر   والاا  كلّها يوائق 

تحول  ود الا قطا  التام بَييْنَ اعيرء وتواريخي   وبيذلك     

 فرٍ  هارس ،داثت   غير ودَّ ذُنياك مين   اععنى با  كلّ

هارس الحداثة بسبل سلبية وو فاشلة وو يقيرة  وهكن 

لى  ا ب  مين هيارس الحداثية بطيرق خلّا ية      إود يكود 

(  و يد  33مبدية وفعالية )،ير و اعرنيو  واعرتنيع       

يالج ،ر  يلى وفق آرائ  اعتكاملية في النرير  للراضي     

)،ير و اعرنيو  واعرتنيع       والحاضر: اللغية والفلسيفة  

(  وروب ودّ لا اال لكتابة فلسيفة يربيية معارير     34

من  ود تشكيل  ص يرب   يعير: ريا،ب  تجاربي      

ويكشا يلا ت  بيالوا ع والعليم  لكي  يعيرف إشيكالية      

(  فلجأ إلى الكلام 31 1995الفلسفة العربية )،ر و

يلييى الفلسييفة والحقيقيية )،يير و اعرنييو  واعرتنييع     

(  و يد ودّ الفلسفة خلق لا تأسيس )،ر و اعرنو  37

(  ،واثيق وّ ها رذياد لا إلتيزام )،ير و    41واعرتنع  

(  وروب ودّ  ا يد الحقيقية:   41-39اعرنو  واعرتنع  

ذو الفيلسوف  وليس مرآ  لها  وذو ليس معلراً )،ر و 

(  وذكييير العدييييد مييين  43-41اعرنيييو  واعرتنيييع  

-44ر و اعرنو  واعرتنيع    الشيصيا  الفلسفية )،

45) 

لى وميور وخيرب )،ير و    إ اذيك يين التفاتي    

(  وليس  قد الحقيقة كريا  287-47اعرنو  واعرتنع  

ييرب ،يير   فييياً لهيا  بقييدر مييا ذيو تعرييية لآلياتهييا     

وكشا للأ نعة  وذ  تفكيك متعاليا  يرلا يرليها في  

طرس الكائن والحد   وليسيا الحقيقية  يوذراً  ائرياً     

ذاتي   ،عييزل يين الخطييا   ينترير مَيينْ يعريل يلييى     ب

كشف   والاستيلاء يليي   وإّ ريا ذي  ميا يخلقي  الينصّ       

 فس   وليسا و،ا ية  بل ذ  الشي ء اليذي لا يكياّ    

ين التعد   والتنوّ  والاختلاف ين  فس  بتباين الصور  

والأنموذ ا   والأنماط  واعناذ   واللغا  والقيراءا    

لتو يفا   وذ  ويثاً الاييااف تيقّ   والاستثرارا   وا

الآخر  وإ رار متبا ل بالحقوق  ميا ام ودْ لييس بإمكياد    

    قد الحقيقةو،د ودْ يعرم روي  يلى الآخرين )،ر و 

32 ) 

و ييد روب ،يير   ودّ  قييد وو  قييض القييراء  الحرفيّيية لا 

يع  ايترا  القراء  اعقابلة لها  والتصيدي للإ نيا  ،يا    

 يُرا  القيراء  اليتي تُبنيى يليى الاكتنياه      تفث  إلي   بَلْ

لى اعييداليل إلييرو  اليينص  بايترييا  اععييا   اعفثييية    

الأرلية  والو وف يلى اعقاريد الخفيّية  وتليك القيراء      

تدور ،ولها إشكالية  ويُثار ضدذا اياا:  عاذا يحتاج 

اليينصّ إلى  ييصٍ آخيير يشيير،   فرييثلًا الفلسييفة يييدّذا    

م لليارة لا للعامة  إذ العامية لا  )فيثاغورس(: ذ  تعلي

تفهرها  فالحقائق لا ينبغ  ود توضع ومام الجرهور بل  
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لابُدَّ من ودْ تُدوّد بأسلو  لا يبعد يين الرميوز والتعريّية    

لك  لا يدركها إلّا مَنْ يستحقها  فيقدرذا ،يق  يدرذا    

وذلييك مييا وور ه الفيياراب   فيرييا ا طييوب يلييي  وسييلو  

كتيا  الجريع بي  رويي      )الفاراب   وفلاطود من تعريّة 

(  فقد ذكر ودّ وفلاطود ايترد )الرميوز  48   الحكير 

والألغاز( في تدوين كتب   لأّ ي  روب ود العليوم والحكرية    

ينبغ  ودْ لا يطلع يليها إلّا مَنْ يستحقها  وييتركن مين   

الإ،اطة بها بسبل البحيث والتينقير  بينريا روب يلرياء     

التفسير ودّ الخيالق إّ ريا ورا  ود يتفكير خلقي  في كتابي       

القييرآد  لكيي  هيينحهم فرريية التثبييا في الاختيييار      

(   فلم ينص في 12    قد الحقيقةوالا تها  )،ر و 

ى اععنيى اع يرا د بيل  عيل بعيض القيرآد       الذي ومر يلي 

لى بياد وتفسير  لو يُدّ إمحكراً  والآخر متشابهاً يحتاج 

كلّ  محكراً لا تفى الاختيار  ولبطل التفاضيل  وينيدذا   

يستوي العالم والجاذل وذلك ما  رّره الزركش  في كتابي   

(    13 - 12 قيد الحقيقية   )يلوم القرآد( )،ير و  

لى اعسألة بصور   تلفة تمامياً   إ رر  ومّا ابن رُشد  فقد

فقال بأدَّ في الشيريعة معيا   خفيّية يويصية  لا ييتركن      

الجريع تصوّرذا وو التصديق بها  بَلْ ذ  مّريا هكين ودْ   

وليذلك يَبّير     يقا يلي  الخارة من الفلاسيفة والعلرياء  

ينها القرآد الكريم بالأمثيال  لكي  يفهرهيا العامية مين      

الأمثييال  توضييح اععنييى الريياذر ميين  خلييق ا   وتلييك 

الينص  ومّييا البياطن  فهييو اععنيى الييذي لا ينكشييا إلّا    

لليارة الذين لا يأخذو   يلى  اذره  بَيلْ يتجاوزو ي    

لى باطن   والخروج من الحقيقية إلى المجياز  والارتيدا     إ

لى الحقيقة  ما اما ذ  الأرل  ومن  افلية  إمن المجاز 

فلاسفة والصّوفية والحكراء يرود القول: إدّ القدماء من ال

بُدَّ مين ودْ   ليس كلّ ما يعلم ينبغ  ود يُقال  فالحكرة لا

يبيس بها يلى غير وذلها  والحقيقة في الأسلم والأريح  

ود يعبّر ينها ين طريق الرمز  وبذكر العصير الحيديث    

لى  يراء  النصيوص   إيذذب اعفكيرود الى تعلييل الحا ية    

هكن ود ينو التعليل من ووذام  وتفسيرذا  ويرود و   لا

 فكرية وتزييا 

وكييذلك وميير اليينص الفلسييفّ   فلقييد تبييدلا   

النرر  إلي  وبا  ذو الاخر ينبغ  ود يكود مفتو،اً يلى 

اعغاير  والاختلاف  إذ إدَّ لكلِّ  راء   ينبغي  ود تبتعيد   

يرّا ورا  سج  من اللامعقول والخييال  ويُبنيى يليى    

س يليى اللامعنيى والفيراغ  إذ    الحجب والخدا   ويتأس

كلّ  راء  لها منهجهيا في البحيث والتحقييق  فقيد بييّن      

 يتش  ،نهج  الأرول  اللّغوي في تث  ين اعفهوما : 

ودّ الحقيقة الفلسفيّة  سي  من الاستعارا  والتشيبيها   

(  والنص في روي  مؤلا من 20   قد الحقيقة)ميشال  

ية  وتو يفا  خيالية  تناضيد  لاليّة  وتراكرا  ااز

( ،نهجيي  20 و  قييد الحقيقييةوبييّن )ذيييدغر( )،يير  

الرهوري التأويل   وذو يبحث ين  شوء اعاورائيا  ودّ 

القول الفلسف  يخد  ويستا يلى ما لا يقول   كريا بييّن   
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ولتوسير ،نهج  التشييصي   وذيو يعييد  يراء  ويريال      

وفراغ  ماركس  ودّ للنص ويراض   وزلات  ولُ   ررت   

تيث لا يكود لدينا  وماً ما لا يُرب  اخل ،قل الرؤية 

( ،نهج  20  فوكوو  رام الخطا وبيّن فوكو )  ذات 

الأثري وذو ينقّب ين و ررة اععارف  ويحفير في وريول   

النصوص  ودَّ الخطا  يُرارس ضيرباً مين الر ابية يليى     

و الحقيقة  وفي اال الفكر بعامة بَيّن ) ريدا(: وذو يسر

،نهج  التفكيك  في تفكيك اععنيى: بيذكره: ودّ الينّص    

ليس سا،ة بيا ا  بل ذو سا،ة تباينا   وفي  ايال  

للتوتر والتعيار:  و،ييز للتبعثير والتشيتا   وذليك إذ      

يتولد  وماً ين القيراء  تفكيك البنيى  وا فجيار اععنيى       

(  واسيترر  21  و  قيد الحقيقية  )،ير   وتشر  الهوية

ييين  قييد الحقيقيية في إشييكالية    ،ييديث اعفكيير ،يير  

  و  قيد الحقيقية  الاختلاف  وموضويا  و خير  )،ير   

(  وفي  قده للهوية وما  دره ودّ الوا ع يتغير 29-148

ويتحييول يرّييا ذييو يلييي  ميين فكييرٍ  وذوييية  وفعييل      

وممارسة  يِبْرَ ما يخلف  الوا ع من يوالم  تلفة بقواذا  

والفاييل بيأ وا    ورلاتها  واعتريز  برموزذا ولغاتهيا   

وسييائطها  و ييد فتحييا ومييام الإ سيياد الآد في ثييور      

اععلوما   درا  خار ة من التأثيرا  والأفعال  وذو في 

روي ،ر  بقدر ما ذو إمكاد وفررية  يدر ميا ذيو تحيدس      

ومشكلةٍ  لأّ   ليس معطاً  اذزاً  وإّ را ذو شي ءٌ يشيتق   

ميين شيي ء  ويسييتيرج ويبتكيير  بالإ ييدراج في سيييرور   

عقد   ومتوارلة مين يرلييا  الخليق والتولييد)،ر و     م

 ( 9،ديث النهايا   فتو،ا  العوعة ومآزق الهوية  

ويييرب ،يير  ودّ الهوييية العربييية معرضيية     

للانجراف والذي يتصدب لحرايتهيا  ومسيؤولية اليدفا     

ينها من ورحا  اعشاريع القوميّة والحثاريّة   فايا  

رة  إزاء الأ،دا  فاشلة  وممارسا  يقيرة  غير منسج

واعستجدا   الأمر الذي  عل وولئك ينتقلود من ردمة 

لى رييدمة مييا بَعْييدَ   إلى و خييرب  ميين رييدمة الحداثيية   إ

لى إلى آخر  ومن فا الهويية  إالحداثة  والا تقال من فا 

فا العوعة  وذلك في ،قل الفكر والتطور الحثياري ومين   

العير   يتأمل من  بل الأفرا  في مر و ا  اليدخل ينيد   

يجدذا و ل بكثير في اعستويا  الد يا  ياساً يلى ما ذي   

  يلييي  في الييدول الغربييية )،يير و ،ييديث النهايييا  

(   ومّا يلى الأر:  فالعر  اليوم وضعا مّما كاد 20

 بييل في موا هيية  ييوّ  الغيير   وكيييا ذلييك  والييدول  

العربييية  إمَّييا محاريير  وو مُييدمّر   وو ذيي  مشيياريع     

الهويّيية يشيهد يلييى  فسي  بنفسيي     للتيدمير  وخطيا    

خطييا  ،افييل بوا ييع الغييزو  والاخييااق والاكتسييا    

والمحو فيرا يورا بالثقافة العربيّة  والثقافة الغربيية   

لى إيييا   النريير في مسييألة إوكييلّ تلييك اععطيييا  تييديو 

 الهويّة  وفي طريقة إ ارتها  والتعامل معها 

بعييد ود ورييبحا وشييب  بيياعر: اعسييتفحل   

يولو يا  الهوية  والوي  القوم  لم تكن  نياً ولا  فأيد
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يسلًا تسب ،ر   بل ودّ البشرية  فعيا  ومازاليا   

تدفع وثما اً باذرة  من  م  و مار  و هر  وذدر للريال  

والأييييرا:  مييين  يييراء إييييلاد الهويييية  والتشيييبث  

والا تريياءا  الأليفيية الواضييحة  وو الأسييطورية اعتوارثيية 

نية وم  ومية  والخروج من اعيآزق  سواء وكا ا الهوية  ي

بإ امة يلا ة  قدية مع الذا  والأفكار لإ،يدا   فيزا    

تنتقل من لغة الشعارا   والعقليا  الطوبائيية  ومنطيق   

لى لغة الفهم ويقلية الخلق  ومنطيق الحيد    إالاستلا  

والتكوين  ويلى النحو اليذي يتييح للعير  اعسياذرة في     

لى إد العاع   وذلك يحتياج  تغيير الوا ع  ورناية اعشه

تفكيييك مييا ينييت  ييين العقييم  والعجييز  والهشاشيية ميين 

الأ وا  الفكرييية  لأّ نييا  تعامييل مييع الهوييية بطريقيية   

سحرية بعقلية سجل و ا يرب  وو و ا لبنيا    وذليك لا   

يجيييدي  فعييياً يليييى ور: الوا يييع )،ييير و ،يييديث 

 ( 23  النهايا 

و د روينا ودّ ،ر    د  دّر  وورا  ودَّ ثّمية  

ميير:  ر سيي  يقائييدي طغييى يلييى وسييلو  اعرارسيية  

لى إ سيا يّة العيالم    إالعربيّة للهويّة  زينا لهم اليديو   

وإ قاذ الكود بأسيره يِبْيرَ النرير  الإسيلاميّة وو الشيريعة      

الدينية التصيوّرية  فيريا  يد وريل بصيفت  موروثياً مين        

كرية تمثلا بأشياص وو،كام وتقاليد  الأنموذ ا  الح

يجز العر  في و سنة العلا ا   اخيل اترعاتهيا بي     

الطوائا  واعذاذب اعتوارثية  وو ،تّيى بي  الأ،يزا      

والتنريرا  اعقلد  يين الغير   فثيلًا يين العجيز يين       

و سنة العلا ا  ب  الحكام  والمحكوم   فالأ يدر ود  

ة القيييم والأيييرا   يبييدو العيير  ،جترعيياتهم في و سيين  

والرواب   لذلك بق  العر  يتعاملود مع الهويية ،نطيق   

الحراسة للوا ع  واعدافعة ين   والانحدار نحيو العنيا   

اعتزايد  وخسار  ما يُرا  المحافرة يلي )،ر و ،ديث 

 ( 24  النهايا 

ومييع ذلييك يييرب ،يير  ودّ بإمكيياد اعييرء ود  

اعاض  ذو ميا   ينسلا ين ماضي  وتراث   وذاكرت   ولكنّ

لى ما ذيو يليي   يليى ودّ اليبعض     إيقو  الإ ساد العرب  

يرب وّ نا لم  دخل ييالم الحداثية  ميع ودّ العير  مُنيذ      

لى إيصر )رفاية الطهطاوي(  وو  ل منذ  خول اعطبعية  

 بييل لبنيياد  ينبغيي  اد يكو ييوا ،ييداثي  خلّا يي      

منييتج   وو يبقييى العيير  ايير  مسييتهلك   وتلييك   

نب  واليوم ذلك شأد العر  مع الثور  التقنيية  مشكلة ك 

ومنطلقاتهييا في يوعيية الا تصييا   والحيييا  والمجترعييا   

فالأ ييدر بييالعر  ود يقييرووا الحييد   لا بلغيية اللّعيين   

والر م  ولا بلغية التعرييم والتسيبيح  بيل بلغية الفهيم       

والتشييص  فلابُدَّ من النرر ودّ مشكلة ذويتنا الثقافيّية   

العوعية والأمركية يليى ميا يرين ويقيع فيي          لا باكتسا 

التوذم  ولابُدَّ من ود ترهير ريور   دييد  للهويية يِبْيرَ      

شبكة  ديد  من اعفهوما   في مثيل البنياء والتكيوين     

والصناية والعوعية  والأيلرية  والتنريية والتواريل ميع      
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التطوّر  لأدّ ذويية العير  لييس ميا تنقلي  اليذاكر   وو       

اعدافعة ين  إّ ها بياعنطق اليوا ع  ميا    المحافرة يلي   و

ينجييز ويحسيين و اءه  وي مييا يصيينع بأيييدي العيير      

)،ير و   بأ فسهم وما يقدم للعيالم مين محيض وفكيارذم    

 ( 25  ،ديث النهايا 

و ييد يييالج يلييّ  ،يير   رييدمة العوعيية في    

ما ايتقيد     ا خطا  النيبة التي  د تكابر في مفهوم

تيدافع وفي معطييا     وو وفها في مواضعها  ،تيى  يد لا  

 يديد   اكها خشية الإطالة )،ر و ،ديث النهاييا  

 29-197  ) 

 الخاتمة والنتائج

لى إلقد ويقن يلّ  ،ر  بصفت   د  رير بعريق   

وا ع المجترعا  العربية  فقرّر  وذو لم يجافِ الحقيقة 

ودّ الإ ساد رذ   درت   وإمكا اتي   إذا تبصّير وييرف    

وا ع   فذلك يي  الصيوا   وإذا    درت   وسعى لتغيير 

مييا كييابر  وتطييى وا عيي  فييذاك ذييو الييوذن والهييواد   

 واختصار لتلك الحال فقد  در ا وّ   

لابُدّ من تحديد للرفهوما  في الإشكالية والهوية   أولًا:

و،دركا  اللّغة  ويليى اعفهيوم الفلسيف  لتليك     

 اعدركا  

التدرج يلى ما يرض  يليّ  ،ير  في كتبي  يين      ثانياً:

اعرنو  واعرتنع  ومحتويا  ما طر،  بتؤ   مين  

  ود إغراق 

تحري البداية في اعنطق التحيوّل   وكييا تيدرج     ثالثاً:

من منطق و و ه يلى يد فلاسفة الأغريق و،تى 

مييين وريييحا  النررييييا  الرياضييية ومثيييال     

 فيثاغورس 

ليى ا تا يا  اعفكير يليّ      إدّ الدراسية بُنييا ي   رابعاً:

لى تناس  إ،ر   إذ كاد متأملًا  من  ود  يو  

اعاضيي   والا سييلاخ منيي   ييين  ييراء  متأ ييية   

 للوا ع 

لقد ،اول اعفكر يلّ  ،ر  ودْ يعط  إضياءا    خامساً:

في معالجة وا ع المجترعيا  العربيية يين ذكير     

التطورا  التي تعجيز المجترعيا  العربيية يين     

ستهلاكها بايتبار رمزيية الإ قياذ    تطيها  وو ا

 لى اعبا ا الطوبائية إوالديو  

 المصادر والمراجع

  

ابيين رُشييد  تفسييير مييا بَعْييدَ الطبيعيية       .1

  ييين  يييل رييليبا: اععجييم    557ص

الفلسف    ار الكتا  اللبنيا    بييرو     

  530  ص2  ج/1979  1ط/

وبييو الحسيين يلييّ  بيين محرّييد بيين يلييّ     .1

ذييي(: 816 الحسييي  الجر ييا   ) : 

التعريفييا   وضييع ،واشييي  وفهارسيي :   

محرييد باسييل ييييود السييو    ار الكتييب  
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  3العلريّييييية  بييييييرو   لبنييييياد  ط/ 

  252  ص2009

وبو  صر الفاراب : كتا  الجرع ب  روي   .1

الحكير   اعطبعية الكاثوليكيية  بييرو     

  84  ص1968

الجييابري: محاضييرت  بعنييواد: ،ا تنييا   .1

الثقييافي  لابيين رشييد  بييديو  ميين النييا ي 

العرب  في بيرو  في سياق  شاطا  رافقا 

معيير: بيييرو  العربيي  الييدول  للكتييا   

  16/12/1997الذي ا عقد بتاريا 

 بور يبد النّور: اععجم الأ بي :  ار       .1

  2العلييم للرلاييي   بيييرو   لبنيياد  ط/

1979  

الراغب الأريفها  : الحسي  بين محرّيد      .1

ذيييي(  425بييين اعفثيييل )  في ،يييدو  

ق: ريييفواد ييييد اد  اوو ي   ار تحقيييي

القلم   مشق  واليدّار الشياميّة  بييرو      

-850م  ص2011ذي/1433  6ط/

851  

رسول مُحرّد رسيول  محنية الهوّيية          .1

ومسيييارا  البنييياء  وتحيييوّلا  الرؤيييية: 

  1اعؤسسة العربية للدراسا  والنشر  ط/

  18-17  ص2002

روبير بلا شي : اعنطق وتاريخ   تر ة:  .1

ل وحمييد خليييل  اعؤسسيية الجامعييية خليي 

للدراسيييا  والنشييير  بييييرو  )لا  (   

  236ص

يا ل فاخوري: منطق العير : بييرو      .1

  100 ار الطليعة )لا  (  ص

يلّ  ،ر : اعاذيّة والعلا ية نحيو منطيق     .11

تحويلّ   اعركز الثقافي العربي   بييرو     

  14-13  ص1998  1لبناد  ط/

 قيد اليذا    يلّ  ،ر : اعرنو  واعرتنع   .11

اعفكيير : اعركييز الثقييافي العربيي   الييدار    

  1البيثاء  اعغر   بيرو   لبنياد  ط/ 

  17  ص1995

يلّ  ،ر : ،ديث النهايا   فتو،يا    .11

العوعيية ومييآزق الهوييية  اعركييز الثقييافي     

  2000  1العربييييي   بييييييرو   ط/

  9ص

يلّ  ،ر :  قد الحقيقية  اعركيز الثقيافي     .11

لثقيافي العربي     العرب   الناشير: اعركيز ا  

  2  اعقدمة: ص2  ط/1995بيرو   

فوكييو كتابيي :  رييام الخطييا   تر يية:  .11

  ين 1984  محرّد سبيلا   ار التنوير 

 20،يييييير :  قييييييد الحقيقيييييية: ص

  15ذامك/

ارييع اللغيية العربييية/ القيياذر : اععجييم    .11

الو يز  تقديم: رئيس المجرع   إبيراذيم  

 شكل  /349  ص1989مدكور  
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ابري: بنية العقل العرب   محرّد يابد الج .11

  1986مركز  راسا  الو،د  العربية: 

  396ص

 

 


